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® 4 Salvador — observacao participante Depois de uma interrupcao
;‘EF; Homessexualismo, (pesquisa de campo) e de nove anos motivada
— incesto, possessao, assim caiu menos no _ pelas condicoes gerais da : "
_"_ﬁ comportamento religioso exagero do tearicismo. situacao politica vigente e
it em situacio de crise, Agora ela se abre para incompreensao das
carnaval problemas da sociedade ciéncias sociais apos 1964
N6 Qual o 2ntropodlogo da urbano-industrial. 5 — 0 que gerou um certo
43 © década de 30 que pensaria O que talvez seja como desinimo entre os cientistas
“n “em se dedicar a forma de reacao a uma — os antropologos voltaram
> -u pesquisas desse teor, sociologia que tem tratado a se reunir em 1974,
) se ao invés de se considerar, essas questoes de maneira em Florianopolis.
2 t;% = como de fato era, apenas predominantemente ] Agora, na Bahia, foi
Z = o um estudioso das ® 4 tecnocratica. " completado 0
= > i) sociedades primitivas? y 3 reagrupamento, visivel nas
= A 3 Por isso a antropologia - : 100 teses debatidas por ‘ toria s6 dizem burrices sobre os in-
= ’%} sempre entrou “pela perta quase 400 participantes dios e as professoras as repetem”, diz
==l o dos fundes”, ciéncia que , da X Reuniao Brasileira seu diretor, Nei Landi.
— o | i, pendia mais para o . de Antropelogia. A seguir,
C ~104 : eclético e o artesanal. 1 ‘ uma breve amostra do ' PO S TR NN B 11, AN
ui Como métedo, deu sempre : / nevo tipo de interesse do
::‘35} grande énfase a . £ b antropologo brasileiro. Normalidaée
s0u] | : da possessdao
<op|

Psiquiatra e titular de antro-
pologia em Recife, René Ribeiro, 62
anos, concentrou-se nas religioes, es-
pecialmente os cultos afro-brasilei-
ros. Estuda os grupos de culto como
sociedades religiosas, ”grupos muito

o integrados, com uma cosmogonia,
"ol teologia. ritualistica e sistema de re.
ad lacdes sociais hierarquizadas de acor-

do com o modelo africano”,

— Repetem, na medida do pos-
sivel, esse modefo, em funcao dopgu-
nhecimento dos chefes da seita e da
informatica das religides (tradicSes
transmitidas oral e sigilosamente a
iniciados de diversos graus). Mas ca-
da babalorizd. (= padre) que morTe,
leva consigo parte de seus segredos.
Os_cultos vao perdendo substancia,
a inventiva substifui a ritualistica,
mas ndo repara a lacuna da mito-
logia, Os sistemas divinatérios, ba-
sicos nessas religioes, se ressentem
da escassez de babalds (= adivi-
nhos) que ratificam os ritos e pre-
véem o futuro. O culto é valido até
o ponto em que constitua para eles
uma realidade, uma norma de vida,
uma esperanca e um consoio.

Ren¢ Ribeiro é autor de um es-
tudo sobre a possessdo, "um estado
normal culturalmente condicionado,
em que ndo ha histeria nem é um
estado psicopatologico”. Aplicou tes-
tes psicologicos de personalidade an-
tes da possessdo, durante e depois
dela, para ver a estrutura de perso-
nalidade do iaé (medium, filho de
santo) e as alteracoes basicas ou su-
perficiais da personalidade quando
em posse do santo.

A conclusdo foi a de que 0s san-
tos nao alteram basicamente a per-
sonalidade do iad: o estado de santo
€ um papel social, culturalmente de-

“Maiashbals

suw_rgimel‘to do homossexualismo, — Doloroso € registrar a cons-
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ASFALTO E AGORA

0 CAMPO |
DO ANTROPOLOGO

Na Europa‘e EUA, a atitude co-
mecou a mudar logo apds a II Guer-
ra Mundial, mas aqui foi preciso es-
perar até finssdos anos 40 pelos pri-
meiros estudos antropolégicos sobre
questoes atuais da comunidade.
Pouco a pouco os antropologos par-
tiram para a investigacdo de parti-
cularidades, antes desprezadas, co-
mo a impertinente expressdo Vocé
sobe com quem estd falando?, em
que se baseou uma das teses apre-
sentadas no encontro em Salvador.

Foi ao estudar rituais interpes-
soais e coletivos no Brasil que Ro-
berto da Mata, 39 anos, professor do
Museu Nacional, interessou-se por
essa expressdo tao comum, Para ele,
@ pergunta expressa mais ou menos
o oposto do que ocorre no carnaval,
quando ha "um ritual de inversao”:
a sociedade fica de cabeca para bai-
X0, ricos viram pobres, pobres viram
ricos, a cidade se transforma em al-

deia, a noite vira dia, todo mundo

brinca em vez de trabalhar, a socie.
dade abandona seus esquemas hie-
rarquicos ¢ hd uma explosdao de
igualdade.

Vocé sabe com quem estd falan-
do? Coloca exatamente o inverso. E’
um ritual interpessoal em que ela é
usada para se separar posicoes ou
papéis sociais que, em determinadas
ocasioes, ficam trocados. Exemplo
mais comum: o motorista empre-
gando a expressao confra o guarda
de transito, representante da ordem
publica.

As regrag caem, dependendo de
quem as quer suprimir: E proibido
falar com o gerente. Mas se vocé é
apresentado como filho de um ami-
go dele ou de um fulano importante,
& regra cal por terra. Aparentemen-
te, vivemos no Brasil entre dois co-
digos: um codigo burocratico, que se
expressa atraves de uma legislacio
extremamente complexa, e outro que
se chamaria de um codigo pessoal.

— Curiosamente — diz Roberto
da Mata — o codigo burocratico as
vezes € justificado nas suas comple-
xidades para controlar os codigos
pessoais, isto é, impedir abusos pes-
soais. Por sua vez, as pessoas usam e
abusam das relacoes pessoais porque
a regra burocratica acaba compli-

Symona Groper

cada demais. Parece existir um con-
flito que, em outras sociedades, as
que ja fizeram a sua "revolucao bur-
guesa”, ficou plenamente estratifi-
cado como codigo burocratico. Aqui
se oscila entre um codigo e outro.

Outra conclusio é a de que o
codigo burocratico érfeito para a
massa, e o codigo Pessoal para as
pessoas. H4 no caso brasileiro opo-
sicao entre uma massa de individuos
e um grupo de pessoas, muito bem
expressa no dito aos inimigos a lei,
aos amigos tudo.
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Inglés, no Brasil ha cinco anos,
vindo para organizar o departamen-
to de Antropologia da Universidade
de Campinas, Peter Fry, 34 anos,
nota agora uma abertura da antro-
pologia brasileira em relacdo ao es-
tudo dos papéis sexuais, especial-
mente o comportamento chamado
anormal, que era um dos itens mais
tabu para a antropologia nacional.

Mas essa abertura nao impediu
risinhos nervosos e sensacao de des-
conforto na platéia, composta por
cientistas adultos, quando Fry abor-
dou o tema. Fry comecou por um es-
tudo dos cultos afro-brasileiros em
Belém, tentando verificar a razao
de, em determinados grupos religio-
s0s afro-brasileiros, haver uma enor-
me incidéncia de homossexualismo.
Na Bahia, disse ele, quase todo pai-
de-santo é homossexual.

Em sua pesquisa, Fry observou
que os cultos religiosos ditos afro-
brasileiros vivem ainda um tanto a
margem do sistema social. Por sua
vez, 0 homossexualismo também é
marginal. ”"Como antropoélogo, nao
me surpreende que as duas coisas
andem juntas”.

Na sociedade brasileira, o ho-
mossexualismo nuneca é estimulado,
nem mesmo nesses nichos ecologicos.
Ele existe de fato; aparecer ou nio
aparecer € oufro problema. Como
comportamento formal, € sempre de-
sestimulado pela sociedade. E em-
bora se fale no papel da familia no

bate.

Fry espantou-se a principio com
a aparente liberdade sexual das pes-
soas ligadas aos cultos afro. Mas a
seguir reparou como essa liberdade
€ restrita’as representactes (ima-
gens) que as pessoas tém a respeito
de seus papéis sexuais, com concei-
tos rigidos sobre cada papel: mulher,
homem, homossexual. A simbologia
é tdo rigida que no Brasil s6 é con-
siderado homossexual quem assume
a posicdo passiva, quando na Euro-
pa ambos 0s parceiros sao tidos co-
mo tal, j4 que envolvidos na mesma
relacao.

— A responsabilidade méaxima
da. antropologia, porém, é com os in-
dios — diz Fry'— porque se trata
da populacdo brasileira mais amea-
cada. Assumir esta responsabilidade
nao implica fechar os olhos a outros
problemas que estdo exigindo estu-
dos.

Fry considera cada vez mais di-
fieil distinguir rigidamente antropo-
logia de sociologia: aquela tem con-
tribuido inclusive para a segunda
com seu meétodo mais direto de bus-
car entender como as pessoas pen-
sam, agem, vivem. e por que fazem
assim essas coisas.

Preconceitos
: contra indio
DT AT TS

Paia Egon Schaden, 62 anos —
recém-saido da USP —, o que mais
interferiu no destino do indio bra-
sileiro foram as imagens negativas
suplantando as positivas. As primei-
ras, sempre construidas a partir do
interesse do branco em encontrar
parametros culturais autenticamen-
te brasileiros, em  contraposicao a
cultura européia (ibérica), para que
nao pudéssemos ser confundidos
com outras nacoes.

A imagem depreciativa nasceu
dos preconceitos etnocéntricos do
homem ecivilizado, de sua atitude so-
branceira para com as populacoes
fribais, tidas de antemao como béar-
baras e selvagens. A “depravacio”
que se julgava divisar no indio em
seu estado primitivo era devida a
projecao de conceitos e valores euro-
peus.

Tudo isso deu origem & convic-
¢ao de que o indio é um ser inferior,
irremediavelmente condenado a ser
indolente, perverso, irresponsavel e
refratario a idéias e valores do
branco: as vésperas da fundacao do
Servico de Profecdo ao Indio, houve
o escandalo provocado pelo diretor
do Museu Paulista, Hermann von
Thering, que, eserevendo sobre os in-
dios, chegou ao ponto de sugerir seu
exterminio total pela violéncia.

T Tormalmente N0 envanto, ela 0 COm- [ tancla coml ue €SSEs VELNIDs precor=

ceitos se perpetuam em livros esco-
lares e até em publicacdes para tu-
ristas que visitam a regiao das anti-
gas mlissﬁes jesuitas no Rio Grande
do Sul:

léncia, volubilidade e imprudéncia,
mal os jesuitas o deixavam um pou-
co a vontade, voltava ao estado pri-
mitivo (...). Eram ”seres atrasadis-
simos (...). E entre os Guarani e ou-
tras tribos reinava a poligamia. O fi-
Tho seguia a condicéo do pai e & mu-
lher era escrava do homemf(..)”.
Quem diria que isso se publicou em
1973? — pergunta indignado Scha-
den.

— Nos ultimos anos, 0s missio=
nérios catélicos que trabalham en-
tre os indios vém submetendo sua
atuacao a um salutar exame critico,
em parte pela evidéncia dos erros do
passado: mnao foram capazes de
transformar os indios mos cristaos
que se haviam proposto fazer.

Para o antropélogo Pedro Agos-
tinho, 36 anos, da UFBa, "as mis-
soes religiosas — catolicas, protes-
tantes ou bahai — sao todas ruins.
Partiram de uma premissa errada, a
de que se deve proceder a transfor-
macado cultural e religiosa do indio,
como se suas erencas nio contives-
sem qualquer verdade”, Essa opiniao
é partilhada por grande numero de
anfropologos — "as missoes nao fa-
_zem outra coisa sendo destruir a cul-
tura indigena” — que, entretanto,
nao querem se identificar publica-
mente. ;

— Isso ndo quer dizer — afir-
mou um deles — que eu seja contra
a acao das missoes religiosas, desde
que se limitem & unica atitude que
considero crista e, no senfido mais
amplo, religiosa. Servir o préximo:
prestar assisténcia médica, ajudar a
garantir suas terras, partilhar das
frustracoes da tribo e levar a abne-
gacdo até o reconhecimento do di-
reito que tém os indios de conservar
e desenvolver suas proprias religioes,
0 que implicitamente lhes é garan-
tido pela Constituicdo, quando ga-
rante a todos liberdade de eculto e
religido.

Foi especificamente contra o
preconceito que Darcy Ribeiro criou
no Rio o Museu do indio, que apre-
senta a cultura indigena como ela é,
numa comparacao viva com a cul-
tura macional, mostrando o que o
indio tem em relacdo & nossa socie-
dade e nao o que ele tem de “engra-
cado” ou "exotico”. Este més, o mu-
seu vai lancar o livio O Indio Brasi-
leirinho, de Ofélia Fontes, para ado-
cao da rede escolar estadual, que ja
usa a sua publicacio Supysaua (A
Verdade, Somente a Verdade, em lin-
gua tupi), "porque os livios de his-

0 indio, por sua natural indo- .

ragao. Tanto que ha santo bruto e
santo feito. Este & quando o iad
aprendeu a ler o santo, aquele é na-
turista — qualquer pessoa pode cair
no santo (transe) ao assistir a um

— Mirio de Andrade, por exem.
plo, entrava em transe musical. Pes-
soas que tém entusiasmo pelo éxtase,
pelo raptus, conseguem-no seja no
candomblé, seja num festival hippie
ou em um show de Gilberto Gil. A
umbanda € uma religido de éxtase
também, mas principalmente uma
religido de cura.

LA TR AT S Y L R
Indignacio
contra incesto
B R S L UMD SR

No trabalho da antropéloga Neli
Ferreira do Nascimento, de Minas
Gerais, sobre o tabu do incesto, ve-
rifica-se maior conhecimento da
ocorréncia. do fato entre os favela-
dos, embora casos sejam encontra-
dos em todos os miveis sociais, Mas
nas classes mais altas, os incestos
sdo abafados, enquanto na favela a
auséncia de separacido entre os bar-
racos permite a cada um tomar co-
nhecimento do que ocorre no bar-
raco do outro.

Ela entrevistou um grupo de fa-
velados e outro de bairro classe mé-
dia, nao sem antes lembrar-se de que
os bidlogos concordam que ndo ha
efeito nocivo para a espécie, ja que
0s animais acasalam-se ao acaso e
no incesto animal néo ha dano bio-
légico nem, evidentemente, qualquer
dano moral.

Na favela, as respostag foram:
”E pecado!” (motivo religioso); "E
falta de respeito!” (motivo moral);
”Da filhos aleijados!” (motivo bio-
légico). No bairro, na mesma ordem
de motivos: ’E antibiblico, contra a
religiao!”; "E imoral!”; "Filhos alei.
jados!”, No bairto, & maioria nao
admite o incesto, & excegdo — na
amostragem escolhida — de um juiz
e um estudante de psicologia para
quem o incesto seria normal se nio
houvesse o problema biologico. As
exclamacoes & pergunta qual sue
opinido sobre casamento entre pa-
rentes prorimos? foram semelhan-
tes, no bairro, as da favela: "Horri-
vel!”, "Nao pode ser!”, "Néo hd con-
dicao!”, £ um absurdo!”, "Nio é
possivel!”, "Credo!”, ”Anormalida-
de!”, "E monstruoso!”, ”Tenho hor-
ror 6 em pensar. Nio pode haver
atracio entre duas pessoas que vi-
vem juntas!”
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